GEORGIOS TSOMIS / FRANKFURT AM MAIN

uévog in der frithgriechischen Dichtung und duevnvog
im homerischen Aphrodite-Hymnos (5, 188)

Im umfangreichsten der drei homerischen Aphrodite-Hymnen richtet
Anchises nach dem Beilager mit der Goéttin, als sie sich ihm zu erkennen
gegeben hat, folgende Bitte an sie (5, 188 —190):

N He COVT duevnvov év dvBpwmototy €dong
vaiety, GM ENéoup™ €mel o BroOdAiog avip
yiyvetou O¢ Te Ogaig edbvaleton dBavarnot.”

Um zu kldren, welche Gefahr Anchises fiirchtet, was er mit &uevnvov
meint, beschéftigt sich Anne Giacomelli in ihrem Aufsatz ,Aphrodite and
After*! eingehend mit der Frage ,,What exactly is uévoc?** Unter Berufung
auf Arbeiten von E. Robbins® und R. B. Onians® lehnt sie die von B. Snell,*
E.R. Dodds® und H. Frinkel® vertretene Ansicht ab, daB3 uévoc bei Homer
kein ,Organ‘ seelischen Lebens sei: Ohne pévoc konne es kein Leben geben.
,,It seems demonstrable that the organ pévog was regarded as furnishing the
particular vital ,energy‘ which is the essence, physiologically and psycho-
logically, of manliness. pévog is both the matter and the activity of this
,energy‘. As matter it is fluid, as activity it is a shooting or thrusting force.
Beginning from the image of the movement of the male seed, the Greeks
characterize as pévog that which moves a shooting fluid in nature, in the
human body, or in the spirit.” (Giacomelli, 0. Anm. 1,4). ,,The martial
behaviour of the psychic organ pévog has three traits which bespeak its

! Phoenix 34 (1980), 1.

2 The Concept of Human Inspiration in Greek Poetry from Homer to Pindar,
Toronto 1968.

3 The Origins of European Thought about the Mind, Time and Fate, Cambridge
1954.

“ Die Entdeckung des Geistes, Gottingen *1980, 28f.

> The Greeks and the Irrational, Berkeley 1951, 8.

6 Dichtung und Philosophie des frithen Griechentums, Miinchen 1969, 86 Anm. 8.



16 Georgios Tsomis

original affiliation with the seed of life: suddenness, forward thrust, and
fluidity.“ (6). Dazu mochte ich im Folgenden Stellung nehmen.

pévog ist bekanntlich etymologisch verwandt mit dem Sanskrit-Wort
manas. Aber wenn in ,,Sanskrit the manas perceives and is an organ that
resides in the heart™ (Giacomelli, 0. Anm. 1,3), so trifft dies auf das pévog
nicht zu, und es gibt auch keinen Beleg dafiir, dafl die Griechen ihm den
Kopf als Sitz zugeschrieben hitten, wie Giacomelli (11f.) vermutet.

Bei Homer bedeutet pévog ,Kraft® teils als zeitlich begrenzter ,,Wille
und zielbewuflite Energie” (so Frinkel, Dichtung und Philosophie 86 Anm.
8), Drang zum Handeln in bestimmten Situationen (vgl. auch Giacomelli
16), auch aggressiver Zorn (z. B. 1I. 1,103; Od. 4,661), teils in weiterem
Sinne als dauernde Lebenskraft, die wie Bvuog und vooc beim Tode ver-
geht, und bezeichnet so besonders — wie i¢ und fin — in Verbindung mit
dem Genitiv der Namen von Menschen periphrastisch die Personen selbst
als Besitzer dieser Kraft,” wobei manchmal das Epitheton iep6v hinzutritt,
oder mit den Genitiven avéuwv, mopodg, motaudv, ferioto die Kraft dieser
Naturphidnomene. Ich bestreite, dal3 uévog als ,Organ‘ und als materielles
,fluid® aufgefaBBt wurde.

Der Satz 10D & b1 A00n yuxn Te pévog te (Il. 5,296; 8,123,315) lie-
fert nach Robbins (0. Anm. 2,175 Anm. 20) und Giacomelli (0. Anm. 1,2)
,»the most convincing evidence that uévog was considered an organ®, denn
er zeige, ,.that there was in fact pévog permanently in the body and that
there could be no life without it“. Die zuletzt im Wortlaut zitierte Aussage
trifft in einem bestimmten Sinne zu, vermag aber die vorhergehende nicht
zu begriinden. I1. 16,331f.: ¢A\G oi adB1 / ADoe pévog, 17,29: ... 0OV Eyw
Mow pévog, 17,298: 100 8 adb1 AOn uévog, 3,294: (Limmer) Ouuod devo-
Uévoug: aro yop uévog eileto xohkoc, und Od. 3, 449f.: méhexvg & dmékope
TévovTag / avxeviovg, Aboev d¢ Poog pévog sprechen nicht dafiir, dall uévog
als Organ aufgefafit wurde: Das Wort pévog bezeichnet hier immer die
Lebenskraft und damit das Leben, ebenso Il. 6,27: koi pév t@v bméhvoe
pévog kod paidipa yuia und I1. 16, 6201.: Aiveia, xohemov og, kod ihO1uov mep
govra / mavtwv avBpwnwy oféooat pévog. Die Verbindung wpuxn te pévog te
(Il. 5,296 u. 6.) meint ebenso wie Buuod kai yuxic (1. 11,334 u. 6.) das
Leben: auch hier durch Hendiadyoin.®

7 Vgl. auch die periphrastische Verbindung im hom. Demeter-Hymnos 2,368: of
Kev Un Ouoiaiot TEOV UEVOG INAOKWVTAL.

8 Vergleichbare Paare sind z. B. pévog kai 0apoog (1. 5,2; Od. 1,321; vgl. pévog
morvBapoéc 1. 17,156; 19,37; Od. 387), kata ppéva kot kara Ovuov (I1. 1,193; 4,163;
5,671 u. 6.), povAnv te voov te (Od. 2,281; 4,267; 11,177), udxog T dvdpokTaciog Te
(I1. 7,237; vgl. 24, 548) und morépov kai dnrotitog (1. 5,348; vgl. 16,91).
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Entscheidend gegen die Auffassung von pévog als Organ spricht die Tat-
sache, da3 uévog ebenso wie puxn, aber anders als die Zentren Ovpog und
voog, sprachlich nicht als Ort von Regungen bezeichnet wird. Einem Men-
schen kann pévog z. B. in den Ouvudcg gelegt werden, aber nichts in sein uévog.

Die ,,fluidity* des pévog wird nach Giacomelli (0. Anm. 1,7) haupt-
sdchlich durch ,,the method of its passage in and out of heroes* bewiesen:
It is breathed.” Als Beispiele zitiert sie (0. Anm. 1,8/9) Il. 2,536: ... ué-
vea mveiovreg "APavteg, I1. 3, 8f.: pévea mveiovreg ‘Axouoi / év Buud pepa-
@teg ..., 1. 10,482f.: ... @ & Eumvevoe pévog yrawkmg AdnRvn, / kTeive &
gmotpodadny, Il. 15,59f.: ... ®oifog AmdIwv / adTIC & EUTvedonot uévoc,
Od. 24,520: xoi p’ Eumvevoe pévog peya Ilodhag 'Adnvn und Od. 22,203:
&vBa uévog mveiovteg épéotaoay ... . ,.Breath” sei ,a fluid medium®. Fiir
die frithen Dichter scheine es keinen Unterschied zwischen Luft und Was-
ser gegeben zu haben. Dafiir beruft Giacomelli sich auf Robbins (0. Anm.
2, 218/219f.) und fiihrt einige Stellen bei Hesiod, Sappho, im homerischen
Demeter-Hymnos und bei Pindar an, die die Behauptung jedoch nicht
beweisen. Aber auch wenn man gumveictv bzw. mveiev als ,fluid motion*
auffaflit, so ist doch die Annahme, ,the breathing in or out of pévog is a
fluid motion, whether of liquid or vapour or something in between* ver-
fehlt und wird auch durch Od. 5,478: To0¢ uév &p” oUT Gvéuwy didm Uévog
bypov &évtwv nicht gestiitzt.” Sollten Giacomellis eben zitierte Worte wegen
0Od. 9,381 avtap Odpoog évémvevoev péya daipwv nicht auch fiir 6dpoog
gelten? Wir finden aber auch kad oi pving 0dpoog évi otndecorv évijkev (11
17,570), toiov pev Bdpoevg mAfjoe dpévog dudi peraivag (1. 17,573), év
pév oi kpadin Oapoog Pare (I1. 21,547), évi dpeoi OGpooc ‘Adnvn / Ofi(ke)
(Od. 3,76f.: vgl. 6,139f.) und entsprechend nicht nur &umvevoe pévog
(uéyar) (I1. 10,482; 20,110; Od. 24, 520), éunvedonot uévog (I1. 15, 60) und
gvémvevoev pévoc fo (I1. 17,456),'° sondern auch ddxe pévoc kai OGpoog
(Il. 5,2), év otnBeoot pévog PBdére (Il. 5,513), oxnmaviw younoxog évvooi-
youog / dudotépw kekdmwv mhfjoev péveog kpatépoto (1. 13, 59f.), uévog ¢

% Giacomelli verbindet hier anscheinend vypov als Attribut mit pévog, wihrend
man es sonst m. E. richtig als Objekt von &évtwv betrachtet (vgl. z. B. Sappho, Fr. 210f.
Voigt: ai & &ntou / péixa mvéotov). Wenn das pévog der Winde Od. 5,478 tatsdchlich
als feucht oder fliissig bezeichnet werden sollte, so bedeutet das nicht, dafl pévog ge-
nerell als ,fluid‘ aufgefal3t worden wire. Giacomelli fiihrt (4) auch noch andere Stellen
bei Homer und spéteren Dichtern an, die das pévog von Schnee und Hagel, Fliissen,
Feuer, Sternen und Sonne erwihnen. Aber das puévog jedes dieser Naturphdnomene be-
steht nicht, wie Giacomelli (4) sagt, ,,in its fluidity. Sie haben gar nicht alle ,fluidity*,
und lpévog bedeutet an den angefiihrten Stellen ,Kraft.

0 Bei Pindar, Ol. 8, 70f.: matpi 8¢ maTpOC €vEmvevoey Uevog / ynpaog avtimoov ist
Lebenskraft gemeint.
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oi &upore Buud (I 16,529; vgl. 17,451), uévog 8¢ oi dpeoi Ofke (Il. 21,
145), uévog & immoiov évijkev (1. 23,390), Td & évi Buu® / Ofke uévog kol
0dpooc (Od. 1,320f).!! Diese Vielzahl unterschiedlicher Bilder, die den-
selben Sinn haben — die Gottheit verleiht 0dpooc bzw. uévoc oder beides —
zeigt, dal es methodisch unzuléssig ist, anhand der Stellen, an denen &u-
nvevoe pévoc oder Ahnliches erscheint, pévoc physiologisch bestimmen zu
wollen. pévog ist ebensowenig stofflich wie 8dpoog, kaptog (kpatog), oe-
vog, Bin, drkn. Auch die Formel pévea mveiovreg (Il. 2,536; 3,8; 11,508;
Od. 22,203; vgl. auch Il. 24,364), ,Kampflust schnaubend®, erlaubt keine
physiologischen Schliisse. Wir begegnen hier wieder einer Metapher, wie
wir sie auch bei Sophokles, El. 610: 0p® pévog mvéovoav, bei Aischylos,
Choeph. 32: oveipopoavtig ... k6Tov mvéwy, in dem deutschen Ausdruck
,wutschnaubend‘ (vgl. auch ,wutschdumend‘) und in dem englischen ,to
breathe vengeance® finden. In all diesen Wendungen sind die Objekte nicht
materiell und fliissig gedacht. Analog zu den Parallelen hat an den Homer-
Stellen das mveiev die besondere Qualitit, sinnlicher Ausdruck des pévog
bzw. der puévea zu sein. Nicht selten wird das Wort uévog mit Buuog im
gleichen Kasus verbunden: In dem Formelvers wg cimwv (bzw. eimodo’)
WTpLVE PEvog Ko Buuov ékaotouv (z. B. 11. 5,470; 6,72; Od. 8,15) und in
den Wiinschen kai Anv o0to¢ ye puévog Oupdv 1 doréoeie (I1. 8,358) und od
Yap Tw¢ avTOV UE UEVOG Kol OLuOg Gvein / O’ AmoTauvougvoy Kpéa Eduevat
(I. 22,346f.) bezeichnen pévog kai Ovuog (bzw. Ovuov) gemeinsam eines
(Hendiadyoin): Energie, starken inneren Trieb, und Od. 11,562 den Groll
des Aias."?

Auch I1. 16, 602: pévog & 100¢ pépov avtdv (dhnlich I1. 5,506: oi ¢ ué-
vog Xelp@v 100¢ Ppépov) ist puévog nur scheinbar als stofflich, aber nicht als
,fluid® aufgefaf3t; der Satz hat metaphorischen Sinn und bedeutet: Sie (die
Achéer) griffen sie (die Troer) direkt mit Tatkraft an. pévog wird hier
sprachlich wie ein konkretes Kampfmittel behandelt. Dies geschieht auch
dann, wenn pévog im gleichen Kasus (Singular oder Plural) mit Bezeich-
nungen der Arme oder von Waffen verbunden wird: pévog xai xeipeg (1. 8,
450), uévog kai xeipac (1. 6,502; 7,309; 12,166; 13,105,287,318; 14,73;

1 Vgl. auch die Bitte des Odysseus an Athene Od. 13,387: ,,map d€ ot ot othio1,
uévog mohvBapoeg éveioa.” Wegen ihres ungewdhnlichen Inhalts méchte ich hier die
Verse 14—17 des hom. Ares-Hymnos (8) zitieren, wo der Sprecher den Gott bittet:
,,00U0D T oD pévog OEL kaTioxéuey 8¢ w €pednot / Gurdmdog kpLepfg EmpPouvéuey: GAAK
oL 0apoog / dO¢ udkap, eipnvng Te PEVELY v AUOGt Oeou0Ig / SLOUEVEWY TPODLYOVTH
uodov kipag te Praiove.

Vgl. auch Mimnerm., Fr. 13,1 W. Dagegen ist im homer. Demeter-Hymnos 2,
361 fmiov év otBeoot uévog kot Bupov Exovoa sanfte Gemiitsstimmung gemeint.
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17,638; Od. 11,502) ovv p’ €Bolov prvovg, ovv & Eyxea kol UEVE’ avdpiV
(Il. 4,447, 8,61). Im Gegensatz zu xeipeg, pivoi und &yxea ist pévog eine
innere, zum Kampfen dringende Kraft, die sich im Gebrauch der Arme
und der Waffen auswirkt.'?

Bei Archilochos, Fr. 196a, 52 West bietet ,Aevk]ov ddrika uévog’ nach
Giacomelli (0. Anm. 1,4) ,,the most explicit instance of pévog as the fluid
of manliness®. Archilochos wihlt mit prédgnanter Periphrasis das Wort
uévog anstelle von omépua, weil das Sperma auf dem Hohepunkt sexueller
Erregung Energie besitzt, nach Ejakulation dringt und weil ihm ménnliche
Zeugungskraft innewohnt, aber nicht weil er generell mit dem Begriff
pévog die Vorstellung ,,fluid of manliness™ verbinde. Bei Sophokles, Aias
1411-1413 (zitiert von Giacomelli 0. Anm. 1,5) sprithen Oepuai ovpryyeg
péhav pévog aus dem toten Korper des Aias empor. J. C. Kamerbeek erklért
in seinem Aias-Kommentar'* die Aussage, einem Scholion folgend, m. E.
richtig so: ,,... still issues forth the stream of blood which carries off the
vital strength inherent in it.”“ Wie bei Archilochos ist hier in Wirklichkeit
das selbst nicht materielle uévoc in dem ,fluid* Blut.'?

Auch an der Odyssee-Stelle 24, 318f. 100 & wpivero OLUOG, Ava pivag 8¢
o1 O / dp1uv pévog mpovtuye dpidov matép eicopowvtt (vgl. Giacomelli, o.
Anm. 1,4f. und 9f.) ist uévog kein ,fluid‘, und es trifft nicht zu, da} Odys-
seus hier ,,is momentarily startled out of routine human somnolence and
made aware of the living force that constitutes him.* Nachdem er seinem
Vater iiber seine Identitit und Herkunft und tiber eine frithere Begegnung
mit Odysseus erzdhlt hat, wird Laértes von einer dunklen Wolke Leides
bedeckt und streut sich heftig stohnend Staub auf den Kopf. Bei diesem
Anblick wird der Ouuog seines Sohnes bewegt (Rithrung), und vorn in die
Nase schldgt ihm ein dpiuv pévog, ein scharfer Drang der ihn treibt, das zu

13 An der Odyssee-Stelle 4,363 kot vO kev fia mavTo KaTéPOITO KOl PEVE GVdpRV
(zitiert von Giacomelli, 0. Anm. 1,6) ist mit uéve(a) etwas anderes, aber auch nichts
Materielles und Fliissiges, sondern die Lebenskraft der Méanner gemeint. katéddito ver-
bindet fjio und péve(a) zeugmatisch. Der Sinn ist: ,,die Ménner wiren zugrunde
gegangen.*

147.C. Kamerbeek, The Plays of Sophocles. I: Ajax, Leiden 1953,260.

15 Giacomelli (0. Anm. 1,5) fithrt Aischylos, Ag. 1066 f.: xolvov & obk émioToron
bépev / mpiv aipornpov e€adpilecbou pévog, Eum. 832: koiua kehouvod kOUATOG TIKPOV
pévog, und Sophokles, Antig. 959f.: obtw TGG paviag devov amootalet / avOnpov Te
uévog als Belege dafiir an, dafl menschliche Emotion, ,,so often seen as a moving liquid
in Greek” (dazu Hinweis auf Aischyl., Ag. 179f., Soph., El. 1311, Archil., Fr. 13,4f.
West, Sappho, Fr. 37 Voigt), auch uévoc sein kénne. An allen drei Stellen finden wir
Metaphern, in denen pévoc Zorn bzw. Wut bedeutet und die ebensowenig wie die
bereits besprochenen beweisen, dal uévog als fliissig aufgefalit wurde.
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tun, was in den Versen 321ff. geschieht:'® Er springt auf Laértes zu, um-
armt und kiiBt ihn und gibt sich ihm zu erkennen.!”

Im Anschluf3 an diese Odyssee-Stelle behandelt Giacomelli (10) wegen
der von ihr angenommenen ,,connection of uévog with the seed of life®
Simonides, Fr. 581 PMG: Ttic kev aivioeie vowt miovvog Aivdov vaétav
K\eopovrov, / devaoic moTapolo” aveot T giapivoic / dehiov Te GpAOYL Xpu-
oéac Te oehdvac / ki Boaooaionot divouo  avrio Oévta'® pévoc otéac; /
dmovta yap €ott Oe®dv fjoow: Abov d¢ / kai Ppoteot modduon OpovovT
Hwpod / pwtdg &de Povra. Diese Worte beziehen sich auf folgendes Epi-
gramm des Kleoboulos (Diog. Laért., 1, 891.): xahkén mapOévog eiui, Midew
O éml onuatt ketuor: / Eot av VOWpP TE vant Ko dEvdpea pakpd TeONANL, /
RENOG O Gviwv AQUmNt AXUTTPA TE GEANVN, / KO TOTAUOL YE PEWOIY, AV
KAWLt 8¢ Odhacoa, / adTod THidE pévovoa TOAVKAQOTWL Emi TOUPWL / Ayye-
Aew mapiotot Midag 6Tt Thide téOarrton. Nach Meinung Giacomellis scheint
Simonides ironischen Gebrauch von pévoc zu machen, indem er dessen
,suddenness, fluidity, and thrust® einem ,,pillar* zuschreibe. ,,Kleoboulos
is a fool. He is opposing to the universal fluid continuum of nature a single
spurt of stone. The deliberate incongruity of pévog otéhog points his foolish-
ness: a human being can no more immortalize himself than he can petrify
pévoc. ... The phrase pévog otdhog is incongruent: petrified uévog offends
common sense. ... the stony thrust of the stele is an antithesis (&vTiOévra)
to the living fluid pévog of rivers, flowers, sun, moon, sea. Stone and pévog
are no more compatible than humanity and immortality. Only a foolish sage
could praise either combination.” Simonides setzt die Kenntnis des Epi-
gramms voraus. Darin stellt Kleoboulos ein Grabdenkmal immer wihrenden
und immer wiederkehrenden Naturphdnomenen gegeniiber und setzt seine
Dauerhaftigkeit der ihren gleich. Dies wird von Simonides kritisiert und
widerlegt. Der kithne Ausdruck puévog otéhoag (Vers 4) erklart sich m. E. als
Anspielung auf pévovoa in Vers 5 des Epigramms. Er meint jedenfalls
nicht ,,a single spurt of stone oder ,,the stony thrust of the stele* als Anti-
these zu ,,the living fluid* der genannten Naturerscheinungen, die nur zum
Teil ,fluid® sind, sondern die Kraft der Stele zu ,uévev:. Wie gering diese

16 Bej Mimnermos, Fr. 14,5—7 West heifit es von einem Krieger: Tod pév dp’ ob
10T guépparto TTodag "ABAvn / dpiud uévog kpading, €00’ 6 y° dva Tpopdxovg / ogdoud’
aipotéev(Tog év) bouivn moréuoto.

17 Giacomelli beachtet den Kontext von 24,318ff. zu wenig; das zeigt ihre Be-
merkung ,.this first glimpse of the old man sends pévog shooting into his nose®, denn
Odysseus erblickt Laértes bereits in Vers 226. Aber erst in Vers 318f. tritt das pévog in
seiner Nase auf.

18 svndévra codd., corr. Bergk.
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Kraft in Wahrheit ist, zeigt Simonides in den Versen 5f.: Alles sei schwi-
cher als die Gétter, aber einen Stein zertrimmerten sogar Hinde von Men-
schen.

Die Texte liefern also keinen Beweis fiir die ,,fluidity, die Giacomelli
dem ,,martial behaviour* des angeblichen Organs pévog zuschreibt und zu-
sammen mit ,,suddenness and ,.forward thrust® fiir die Annahme seiner
»original affiliation with the seed of life” anfiihrt (6). ,,Forward thrust* ge-
hort zum pévog, wenn eine Gottheit es in einem Menschen — je einmal auch
in den Rossen Achills (Il. 7,456) und in den Stuten des Eumelos (II. 23,
390) — erzeugt, ohne gottliche Einwirkung z. B. in dem Gleichnis II. 20,
171f., wo ein von einem Speer getroffener Lowe ... é€ & adTOV €moTpOVEL
uoxéoaocdat, / yhawkiowy 8 i00c dépeton uéver,'? Tlias 22,312f.: opunn &
AxAevg, péveog & éumanoato Buuov / dypiov und in den oben behandelten
Odyssee-Versen 24,318f. Als pévog bezeichnet Athene I1. 1,207 den von
Agamemnon erregten Zorn und zunéchst noch geziigelten Drang Achills,
den Beleidiger mit dem Schwert zu toten. Bei Hesiod begegnet ,,sudden-
ness“ in der Theogonie, 687 —689: 00 Gp’ €Tt Zelg {oXeV €OV UEVOG, GANK
v ToD ye / €i0ap uév uéveog mifjvro dpévec, ék ¢ Te mooav / daive Pinv.
uévoc ist auch hier nichts Stoffliches, sondern eine Triebkraft, die Zeus
vorher zuriickhielt, aber nun plétzlich freisetzt, in seinem Innern dominie-
ren 146t — das ist der Sinn der Metapher in Vers 688 — und ihrem Drang
folgend seine ganze Gewalt zeigt.

Auch Frauen wird in der frithgriechischen Dichtung seit Homer pévog
zugeschrieben.?’ Allein schon diese Tatsache hitte Giacomelli davon ab-
halten sollen, pévo¢c mit dem Sperma des Mannes zu parallelisieren oder
gar zu identifizieren. So ist es abwegig, da} sie vermutet (11), in einer

19 Giacomelli (0. Anm. 1,5 Anm. 18) verweist auf die drei oben zuletzt genannten
Ilias-Stellen, auf Aspis 235, wo zwei Schlangen Aixualov & Gpo T ye, uéver & €xo-
pacoov 0dovtag, und auf Aischyl., Sept. 393 immog xohv@dv ©¢ KaTooOuaivwy Uéver.
Dazu bemerkt sie, pévog sei ,,especially characteristic of horses and other animals who
foam at the mouth, like lions and snakes, perhaps because the foaming saliva was
identified with semen or, more accurately, because the various vital fluids of men and
animals were not clearly differentiated.”; sie beruft sich dafiir auf Diog. Apoll., A 24
DK: 16 omépua 100 {wov adppov givar ToD diparog und auf Aischyl., Eum. 183: péiav
am avBpwmnwv ddpov (Blut). Diese Ansicht ist sehr spekulativ. pévog wurde auch Tieren
zugeschrieben, wenn sie Angriffslust oder Ahnliches zeigten, unabhingig davon, ob sie
dabei Schaum vor dem Maul haben, wie nur der Lowe I1. 20, 168f., oder nicht.

20 Giacomelli (0. Anm. 1,12 Anm. 24) erwdhnt Hera (Il. 5,892), Athene (Hes., Th.
896), Artemis (Il. 21,483), Klytaimnestra (Soph., El. 610), Kassandra (Aischyl., Ag.
1066f.), Eurykleia (Od. 19,493) und Persephone (hom. Demeter-Hymnos 361; 368).
Sie versucht aber, diesen ,,exceptions durch Bezeichnung einiger der genannten Frau-
en als ,,masculine-minded* und durch andere ,,palliation” ihr Gewicht zu nehmen.
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Wendung wie iepov pévog ‘AAkivooro konne uévog urspriinglich ,,the most
concrete essence of a man, his seed” bedeutet haben. Diese Moglichkeit
werde durch den parallelen Gebrauch griechischer Worter fiir ,Kopf* unter-
stiitzt: Auch der Kopf konne fiir die Person stehen. Als Beispiele fiihrt sie
Tevkpe, didn kedarn (I1. 8,281), ioov ‘Axiaijoc kedorf) (Od. 11,557) und
Toinv yop keponv mobéw (Od. 1,343) an, in denen das Adjektiv iepog
fehlt, das ich auch in keiner anderen derartigen Wendung finde. Trotzdem
erklart sie (11f.), der Kopf werde auch fiir heilig gehalten, ,,because it is the
seat of life, producing and containing the seed.” Onians (0. Anm. 3, 108 —
116; 121—-127; 175—186 u. 6.), auf den sie hinweist, hat den alten Glauben
an die Bedeutung von Kopf und Knie des Mannes fiir seine Potenz her-
vorgehoben.?! Aber Giacomelli meint (12f.), daB} pévoc mit dem ,Samen®,
der vom Kopf aus durch den Korper zirkuliere,? identifiziert worden sei.
Weil sie dafiir in der griechischen Literatur keinen direkten Beleg findet,
versucht sie den Nachweis indirekt zu erbringen: Wenn der Kopf der Ort
sei, wo die Minner ihr pévog aufbewahrten — was nirgends gesagt wird —,
so erkldre dies, warum Athene nach Hesiod, Th. 896 das gleiche pévog wie
ihr Vater habe, obwohl Frauen nicht regelméBig puévoc besiien: sie sei ja
aus dem Kopf des Zeus geboren worden. Aber in der Partie 886 -896 wird
Athene von Metis geboren, die sich in der vnd0g des Zeus befindet, was
Giacomelli nicht zu beriicksichtigen scheint und daher auf den homeri-
schen Athene-Hymnos (28,4f.) ausweicht, wo wie schon bei Hesiod (Th.
924-926) die Geburt der Gottin aus dem Kopf des Zeus, aber nicht ihr
pévog erwihnt wird (Th. 896 ist dauernde Energie gemeint). Nach Giaco-
melli erklirt diese Hypothese auch, warum Od. 24,319 uévog ,,po0Tuye™:
,forward into the nose from its storehouse in the cranium behind.“ Man
kann mtpovtuye jedoch, wie schon gesagt, anders, einfacher deuten und man
muf es tun, wenn der Kopf nicht anderswo eindeutig als ,,storehouse® von
pévog bezeugt ist; aber auch ein solches Zeugnis wiirde nicht beweisen, daf3
uévog mit ,seed* identifiziert worden sei. Auch die Stellen Od. 3,449f. und
Il. 17,297f., wo das pévoc eines Rindes durch Kopfen bzw. das des Hippo-
thoos durch einen Lanzensto3 in den Kopf ,gelost® wird, erhirten Giaco-

21 Vgl. Hesiod, Erga 586f. ... ddavpotaror 8¢ To1 dvdpeg / eioiv, €mel kedpornv kol
yoovara Xeipiog Glet), dhnlich Alkaios, Fr. 347, 5f. Voigt. Giacomelli bemerkt (0. Anm.
1,12), der Gedanke, daB3 der Kopf ,.,the source of seed* sei, finde sich bei Alkmaion von
Kroton (A 13 DK) und Aristoteles (Probl. 876b29—-31; vgl. auch Gen. An. 747al3). Sie
verweist auch auf die hippokratische Schrift [Tept &épwv, 0d&TwV, TOMTWY, c. 22,6, auf
die Alkaios-Stelle und auf Plutarch, De def. or. 417¢.

22 Dazu verweist Giacomelli (13) auf Hippon von Samos, A 3 und 12 DK, und
Platon, Tim. 73c—d.
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mellis Annahme nicht, denn hier ist gemeint, dal die Lebenskraft ver-
nichtet wird: jede todliche Verwundung bewirkt dies.

Giacomelli weist dann (0. Anm. 1, 13) auf eine Formel hin, die sich erst
in der Odyssee (10,521,536; 11,29,49) findet: ,,Absence of uévog from the
head is what defines a dead man in the recurrent Homeric phrase vextdwv
apevnva kapnva.” Diese Formel meint ebenso wie die haufigere vekvwv
koaratedvnwtwy die Toten allgemein, nicht nur die miannlichen. Es handelt
sich um eine Periphrasis** mit metrisch bedingter Enallage des Adjektivs.
apevnvd bedeutet hier offensichtlich ,ohne Lebenskraft®; dies impliziert
natiirlich auch die Unféhigkeit, Kinder zu zeugen oder zu empfangen und
zu gebdren. Das Adjektiv begegnet in der Odyssee auch noch 19,562
(Penelope spricht): dowai yé&p te mOAon duevnvdv eioiv oveipwv, wo es die
selbe Bedeutung hat. In der Ilias erscheint es 5, 887 in einer Klagerede, die
Ares an Zeus richtet, nachdem die von Athene gelenkte Lanze des Dio-
medes ihm die Haut an den Weichen aufgerissen hat, aber gleich wieder
herausgezogen worden ist — eine leichte Verwundung,?* auf die der gewal-
tige Gott aber mit schrecklichem Gebriill und Flucht auf den Olymp
reagiert, um sich dort bei seinem Vater {iber die Handlungsfreiheit, die er
seiner bosartigen Tochter Athene gewéhre, und speziell tiber deren Anstif-
tung des Diomedes zum Angriff auf Aphrodite und ihn selbst zu beschwe-
ren (855ff.). AbschlieBend erkldrt er, seine schnellen Fiile hétten ihn da-
vongetragen, denn sonst f T€ ke dnpov / adTOd TAUAT EMOCXOV €V Aivijolv
vekadeaoty, / §j ke Lwg auevnvog Ea xahkoio Tumfiot (885—887). Cwg auevn-
vog ist ein Oxymoron: ,lebendig ohne Lebenskraft‘; als Gott hitte er nicht
getdtet werden konnen, aber er wire duevnvoc wie die Toten. Weil Ares
am Unterleib verwundet ist, bemerkt Giacomelli (0. Anm. 1, 13f.): ,,it sounds
as if he is talking about castration, or at least damage to the organ of
manliness.* Dies erscheint mir unzutreffend. Ares erwihnt 887 das fiir ihn
schlimmste Ubel (schlimmer noch als langes Leiden inmitten schrecklicher
Haufen von Leichen), das ihm yxohkoio tumfiol, also durch mehrere Ver-
wundungen zugefligt worden wire, wenn er Diomedes nicht hitte entkom-
men konnen. Daher kann man héchstens annehmen, dall er mit duevnvog
auch den Verlust seiner Potenz meine. Giacomelli sucht dann aus Vers 905
(wie aus anderen Stellen) wieder indirekt eine Bestétigung ihrer Annahme
vom fliissigen pévog als ,seed‘ zu gewinnen (14f.; 17). ,,01d age™ sei fiir
die Griechen durch Trockenheit charakterisiert,?> die mit Mangel an uévog

3. 11, 158f. winte kapnva / Tpwwv pevyovtwv; 11,500 avdpddv minte k&pnva.

24 Gegensatz dazu: Od. 22,294,

25 Giacomelli (0. Anm. 1,14 Anm. 41) verweist dazu auf Aristot., Long. 466al9f.,
Aischyl., Ag. 76—82, Photius: ioxvoi yap oi moauoi und auf Onians, 214f., 219-221.
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verbunden werde.?® Diesem Zustand konnte man nach Giacomelli (17)
entgegenwirken, wenn ,,the stuff of life and strength was fed back into the
body bathing and anointing the skin or by drinking liquids, especially
wine.“?” Weil nun Il. 5,905 Hebe Ares badet, behauptet Giacomelli (15
bzw. 17): It is Hebe herself who reconstitutes Ares when he has been
damaged in pévog (1. 5,905)* und ,,Hebe restores Ares with a bath“. Ares
ist kein ausgetrockneter Greis, und fiir seine Wiederherstellung ist es ent-
scheidend, dall Paieon ihn schnell heilt (900—904). Erst danach wird er
von Hebe gebadet und mit schonen Gewindern bekleidet, d. h. gereinigt,
erfrischt und salonfihig gemacht: Er setzt sich neben Zeus nieder (906),
kehrt nicht mit neuem pévog — Tatendrang — auf das Schlachtfeld zuriick.
Das Bad von Vers 905 hat also nicht die Funktion, die ihm Giacomelli
zuschreibt.?®

26 Dafiir fiihrt sie (14) Aristoph., Av. 685—689 (dazu siche unten), Eur. Hik.
1115ff., Troad. 191—-193, Pind. Ol. 8,70 und Il. 5,905 an. Ahnliches findet sie bei
Aristot., hist. anim. 628b4, wo oi Gkevtpot odijkeg als auevnvotepor bezeichnet werden,
und bei Theophrast, der das omepudriov einer Pflanze im Zusammenhang mit ihrem
alljahrlichen Verwelken und Vertrocknen auevnvotepov nennt (de caus. plant. 4,12,2),
ebenso auch das Blatt eines bestimmten Baumes (3,8, 1). Hippokrates (Prorrh. 2,30)
verbindet Guevnvog mit ioxvog (,dry, thin, weak®). Aber keine einzige dieser Stellen
bezeugt, dall pévog selbst als ,,fluid* aufgefalit wurde.

2T Fiir die Wirkung des Weines beruft sie sich (0. Anm. 1,17 mit Anm. 50) auf
Platon, Nom. 666ab, wo es heifit, dal Dionysos den Menschen den Wein als ¢papuokov
gegen die avotnpotng des Alters geschenkt habe: Gote avnpav fudg kai dvodupiog
MOn yiyveoOou pohokmtepov €k okANPOTEPOL TO THG Yuxfic ROOC ..., ferner darauf, daB
Hippokrates von 10 &6 ToD oivov pévog spricht (Acut. 63) und davor warnt, dal} tiber-
méBiger Genuf unverdiinnten Weines Impotenz verursachen kénne (de prisca med. 20).
Aber aus keiner dieser Stellen geht hervor, dal3 uévog ,.the stuff of life and strength® sei,
das durch Wein in den ausgetrockneten Korper zuriickgefiihrt werden konne.

28 Giacomelli zieht auch das Bad des Odysseus (Od. 10,361-363) als Beleg heran
(17): Vor dem von Kirke angebotenen Geschlechtsverkehr 143t er sie aus Furcht davor,
daB sie ihn kaxov koi dvivopa mache, schworen, ihm kein iibles Leid zuzufiigen
(337ff.). Nach dem Beischlaf badet ihn eine Dienerin, ddpa pot €k kapotov Bupodo-
pov €i\eTo yviwv, wie er in Vers 363 bemerkt, und salbt ihn dann mit Q1. Mit 6vpodp0o-
pov bestimmt er nach Giacomelli zwar Ovuog, nicht uévog, als das durch den ,,kauatog
of sexual exertion geschwichte Organ. Aber Ovuog werde sonst oft mit pévog zu einem
Paar verbunden, um ,,the essence of man’s strength“ zu bezeichnen (was nicht zutrifft),
Tzetzes glossiere das Wort Oupog bei Hipponax mit 10 dppev aidoiov and Homer
plaziere manchmal pévog im Ovudc. So ergibt sich fiir sie (17f): It is clear that
permanent damage to Odysseus’ sexual potency has been averted by the oath and the
bath.“ Dal} dieses Bad eine wichtige Funktion hat, die mit dem Eid in innerem Zusam-
menhang steht, zeigen schon vor Vers 363 die detaillierten Angaben {iber seine Vor-
bereitung und Durchfithrung (358—362). Aber Giacomelli hat vuodp0dpov iiberinter-
pretiert. Der Sexualverkehr mit Kirke hat in den yvia des Odysseus eine seinen Oupog
quélende, d. h. den Helden innerlich bedriickende Erschopfung verursacht. Vgl. Od.
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Bei Ps.-Hesiod, Fr. 150, 18 M.-W. heiflen die — schon in der Ilias 3,6
genannten — Pygméden am Versende duevnvoi. Ich vermute, daf3 das Wort
hier als Gegenbegriff zu peydOvuor, dem Epitheton der Aithiopen am Ende
des vorhergehenden Verses, gebraucht wird und ,ohne Tatkraft® bedeutet.
Giacomellis Erklarung (0. Anm. 1,14 Anm. 39), man habe die Pygméien
wegen Mangels sowohl an physiologischem wie an psychologischem pévog
als ,,weak* betrachtet, geht m. E. wieder zu weit.?’

Im homerischen Demeter-Hymnos (347ff.) tibermittelt Hermes dem
Hades poaxoiot mapouddpevog éméeooty (336) die Aufforderung des Zeus,
die geraubte Persephone aus der Unterwelt herauszulassen, damit ihre Mut-
ter sie sehe und ihren Zorn auf die Gotter aufgebe. Denn, wie er sagt, De-
meter péya undetoar Epyov / GpOicon GUN Auevnva XoUXIYEVEWY AvOpwTTWY /
omépy’ OO Yiig kpumTovoa, KatadpOvbBovoa de Tiwag / &bavatwy. Der
Dichter berichtet in den Versen 305—311, dall Demeter das gegenwirtige
Jahr, in dem der Raub geschah, durch Verbergen des Samens fiir die Men-
schen aivotatov und kOvrartov machte und dafl sie das Menschenge-
schlecht durch Hungersnot ganz vernichtet und den Olympiern die ehren-
den Gaben und Opfer entzogen hitte, wenn Zeus es nicht bemerkt hitte.
Die bisherigen Versuche, Demeter davon abzubringen, sind erfolglos ge-
blieben. Die Menschen stehen also zu der Zeit, in der Hermes im Auftrag
des Zeus den Herrscher der Unterwelt aufsucht, schon vor dem Hungertod,
und paradoxerweise kann nur der Herr der vekbwv duevnva k&pnvar sie
noch retten. Doch deswegen, nicht, wie Giacomelli (14) meint, weil sie
Lunproductive® geworden seien, bezeichnet der Gotterbote sie mit rheto-
risch pointierter Formulierung als ¢pBA” &uevnver xoanyevéwy avopwmwy.>

4,176 v (Penelope) & dxoc audextOn OupodpOopov. Des weiteren behauptet Giaco-
melli (17), daB im homerischen Aphrodite-Hymnos 5,227 die Versuche der Eos ,.to
prolong Tithonus’ youth by feeding him ambrosia® beschrieben wiirden: Als Tithonos
ergraut ist, teilt Eos sein Lager nicht mehr, pflegt ihn aber citw T aufpooin e kol
gipata koo didovoa (232).

2 Fiir ihre Deutung zitiert sie Oppian, Hal. 1,623: [Tuyuaiwv dAiyodpavéwv auevn-
va yéveOha sowie Bemerkungen tiber Feigheit und korperliche Méngel der Pygméen bei
Photios, Bibl., cod. 3 bzw. Strabon, 70, 711. Es gab aber auch ein Homer zugeschrie-
benes Epos Geranomachia, das von Kdmpfen (oder einer Schlacht) zwischen Kranichen
und den Pygmaéen erzdhlte (vgl. Il. 3,3—7); die letzteren waren hier ganz sicher nicht
ohne jedes pévoc. Bei Philostratos (Im. 2,22) wagen es die Pygmaéen, den schlafenden
Herakles anzugreifen, um Antaios zu rdchen. Vgl. M. Gusinde, Kenntnisse und Urteile
iiber Pygmaien in Antike und Mittelalter. Nova Acta Leopoldina 162, 1962.

G0N auevnva steht, durch ein neues Attribut den Toten noch mehr angenidhert,
bei Aristophanes, Vogel 686 in einer langen Reihe negativer Urteile der ,unsterblichen*
Vogel iiber das Sein der Menschen: "Aye 81 ¢pvov avdpeg duavpopior, UMWY yeved
TTPOGOU0101L, / OMYOdpavEeS, TAGOUNTO TTHAOD, OKIOEIdEX PON quevnvd, / amthiveg edn-
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Was bedeutet nun im homerischen Aphrodite-Hymnos (5, 188f.) die
Bitte des Anchises an die Gottin ,,un ue {OVT Auevnvov év avOpwmoioty
gaqong / vaiew“? Der Ausdruck Covt auevnvov erinnert an die Bemerkung
des Gottes Ares Il. 5,887: fj ke Cwg quevnvog €a, die den Dichter des Hym-
nos wahrscheinlich beeinfluflt hat. Zu der Bitte des Menschen Anchises
vertritt Giacomelli (16) — wie vor ihr andere, aber nicht alle Interpreten®! —
die Ansicht: ,he is voicing a fear of lifelong impotence®, und prézisiert
dies (17) mit Bezug auf die Vorstellung vom Mangel an pévog im Alter:
,,Like his ancestor Tithonus, Anchises abhors the thought of an old age that
will last as long as his life.

Sehen wir genauer zu: Zunédchst ist zu betonen, dall {OvT duevnvov év
avOpwmoioy €dong vaiev nicht gleichbedeutend ist mit &uevnvov Cwe.
auevnvov mull etwas bezeichnen, was dem Lebendigsein widerstreitet; vgl.
,lebendig begraben®, ,lebender Leichnam‘. Daher erscheint mir ,impotent
zu schwach. Anchises meint mit (vt quevnvov einen gebrochenen Seins-
zustand: lebend ohne Lebensmut und -kraft. Wenn er in diesem Zustand
unter Menschen wohnte, wire er kein Mensch wie sie, zutiefst erniedrigt.

Schon vor Vers 188 spricht Anchises zu Aphrodite; er erkldrt, er habe
gleich beim ersten Anblick erkannt, daf sie eine Géttin sei, aber sie habe ihm
nicht die Wahrheit gesagt (185f.). Damit beruft er sich auf seine Worte 92 —
106 und auf Aphrodites Antwort 108 — 142 und legt so den Grund fiir die
Bitte 188f., die er mit ,,0M& o€ TPOg Znvog yovvalopon aiyidoyoto™ (187) ein-

uépiol, TaAaol PPoToi, AVEPEG EIKENOVEIPOL, / TTIPOOEXETE TOV VOOV TOIG AOOVATOIC NIV,
Toig aigv €odotv, / Toig aibepioig, Tolov dynpwe, Toic adOita undopévoraty (685—689).
Wie schon erwiéhnt, findet Giacomelli (14) in dieser Partie einen Beleg dafiir, daf3 das
Greisenalter, welches in griechischem Denken durch Trockenheit charakterisiert sei,
mit Mangel an pévog verbunden werde: Aristophanes kontrastiere das schwache Ge-
schlecht der Menschen, ¢ON dpuevnvda, mit dem der nicht alternden und unsterblichen
Vogel. Aber okioeidéao GpOA auevnva bezieht sich nicht auf das Greisenalter. Mit bes-
serem Recht fiihrt Giacomelli (14f.) Eurip., Hik. 1115ff., Troad. 191—-193 und Pindar,
Ol. 8, 70f. an.

3 Vgl. The Homeric Hymns edd. T. W. Allen, W.R. Halliday and E.E. Sikes, Ox-
ford 21963, 363f.; N. Van der Ben, De Homerische Aphrodite-hymne 2: Een interpre-
tatie van het gedicht, Lampas 14 (1981), 79 glaubt, da3 Anchises hier Unsterblichkeit
von Aphrodite verlange. Dies finde ich nicht iiberzeugend. P. Smith, Nursling of Morta-
lity. A Study of the Homeric Hymn to Aphrodite, Frankfurt am Main 1981, 65 vertritt
die Ansicht, Anchises’ Bitte sei hier a ,negative and fearful“ Formulierung seiner
ersten Bitte in den Versen 102—-106, weil es ihm bekannt sei, dal der Beischlaf mit
einer Gottin gefdhrlich ist. In einer Anmerkung (125,77) erwigt er anhand der Odys-
see-Stelle 10,299-301 die Moglichkeit, daB Anchises’ Furcht hier auf Hermes’ Rat an
Odysseus vor seiner Begegnung mit Kirke hinweise: ,fear of being somehow
,unmanned‘ by a hostile nymph.*
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leitet. In Vers 189f. fligt er die gnomische Begriindung hinzu, daf3 ein évrp,
der mit unsterblichen Goéttinnen sexuell verkehr, nicht pio0dAuiog — dieses
Adjektiv ist nur hier belegt —, ,im Leben gedeihend®, d. h. erfolgreich gliick-
lich werde. Es bleibt offen, an wen er dabei denkt.>? Das Ganze (185 —190)
ist also ein Gebet, sein zweites. Das erste steht in seiner Rede 92—106; nach-
dem er die Unbekannte als Gottin begriifit hat, gelobt er ihr einen Altar und
schone Opfer zu allen Jahreszeiten und féhrt betend fort: o0 & ebdppova Ov-
uov &xovoa / 86¢ ue peta Tpweootv dpimpené Euuevot avdpa, / moiel & €ico-
miow Bohepov Yovov, abTap Eu’ adTOV / OAPIOV €V AXOIG KOl YIPAOG 0DOOV iké-
o0ou (102—106). Die Erhorung dieses Gebets wiirde ihn, wie wir nun sagen
diirfen, pro6diuioc machen. In jener Situation hat er keineswegs die Absicht,
mit der Frau, die er fiir eine G6ttin hélt, zu schlafen: Aphrodite verfiihrt ihn
erst mit ihrer Liigenrede dazu (vgl. Vers 143). Die Enthiillung ihrer Identitét
nach dem Verkehr erschreckt ihn zutiefst (vgl. 181/182): Es wird ihm klar,
dal Aphrodite ihn durch ihre Tduschung dazu gebracht hat, unvorsitzlich
und unwissentlich, aber faktisch die Grenze, die den Sterblichen von den
Gottern trennt, zu tiberschreiten (vgl. Giacomelli 18f.), und er weil3, daf3
einen oder mehrere Manner, die mit einer Gottin vereint waren, Ungliick
getroffen hat. Daher flirchtet er, Aphrodite werde ihn (vt auevnvov, ,,bei
lebendigem Leibe kraftlos (wie einen Toten)“, wie Karl Reinhardt sagt,*
unter den Menschen wohnen lassen und dadurch um das Lebensgliick brin-
gen, das er in seinem ersten Gebet charakterisiert hat. Sein zweites Gebet
soll sie besonders durch die Erinnerung daran, daf sie ihm die Wahrheit, die

32 Giacomelli (0. Anm. 1, 18f.) weist auf Ixion, Tithonos und Adonis hin. Wir wis-
sen nicht, welche Fassungen des Ixion- und des Adonis-Mythos der Dichter des Hym-
nos kannte. Das Schicksal des Tithonos schildert Aphrodite dem Anchises spiter (218—
238), was nicht unbedingt ausschlieit, dal es ihm schon bekannt war. Weil die Ge-
schichte nur hier ausfiihrlich erzihlt wird, vermute ich, daf} sie nicht bei Mimnermos,
Fr. 5 West oder Sappho, Fr. 58, 19ff. Voigt, sondern in diesem Hymnos zum ersten Mal
in der griechischen Dichtung vorkam. Das homerische Formelverspaar Hwg & €x
Aexéwv map” ayowod TiBwvoio / Gpvut, v’ dbavartolol powe dépor 1de Bpotoiot (11
11,1; Od. 5,1) ist mit ihr nur dann vereinbar, wenn man annimmt, zu der Zeit der
betreffenden epischen Handlung sei Tithonos noch nicht alt gewesen. Sein Schicksal,
wie es Aphrodite darstellt, unterscheidet sich von dem Los, das Anchises fiirchtet, in
wesentlichen Punkten: Tithonos ist unsterblich und muf} nicht unter Menschen wohnen.
Er konnte solange mit Eos die Freuden der Liebe genief3en, bis er alt wurde, und auch
dann sorgte sie noch fiir ihn. Erst als er vor Altersschwiche kein Glied mehr rithren
konnte, schlof sie ihn in einem 6dAopog ein. Thm wird nicht Mangel an pévog, sondern
an kikvg zugeschrieben: 237f.

3 Vgl. Karl Reinhardt, Die Ilias und ihr Dichter, hrsg. von Uvo Hélscher, Gottin-
gen 1961, 520.
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er erkannt hatte, ausgeredet hat, und durch die Beschworung ,bei Zeus‘ von
diesem Unrecht abhalten.

Anchises befiirchtet, wenn er ein lebendiges, aber kraftloses, zeugungs-
unfihiges Wesen wire, das Erloschen seines Stammes, denn er hat noch
keinen Nachkommen. Die alten Griechen wiinschten sich Nachkommen
fir die Erhaltung ihrer yeven zu hinterlassen.*® Anchises strebt danach,
aprpenhc unter seinen Mitmenschen zu sein. Die Erfiillung des Wunsches
moiet O eloomiow Oahepov yovov (104) gewidhrleistet die dpimpémeia des
Anchises unter den Trojanern. Es ist von Bedeutung, dafl in beiden
Gebeten des Anchises (103—106 und 188—190) Ausdriicke wie peta
Tpweoowv (103), év Aaoig (106), év avOpwmoiotv (188) vorkommen, und es
ist notwendig, dal Aphrodite in ihrer Rede (192ff.) nach dem zweiten
Gebet des Anchises fast unmittelbar Aineias’ Geburt verkiindet. Nachdem
die Gottin Anchises versichert hat, dal} er nicht zu fiirchten brauche, daf}
ihm die anderen Gétter oder Aphrodite selbst Leid zufiigen werden, da er
ein Freund der Goétter sei, offenbart sie ihm die Geburt seines Sohnes, der
iiber Troja herrschen werde. Aus seinem Geschlecht werden Kinder und
Enkel in dauernder Folge gezeugt werden. Der Sohn werde Aineias heiflen,
da die Gottin schreckliches Leid erfafit habe, als sie das Lager mit einem
sterblichen Manne geteilt habe. Im 20. Buch der Ilias (293-304) — im
Rahmen der Aristie des Aineias — dufert sich Poseidon voller Mitgefiihl
fiir Aineias tiber seine Niederlage gegen Achilleus und schldgt vor, daBl die
Gotter Aineias der Todesgefahr entriicken sollen, so da3 Zeus nicht in Zorn
gerdt, wenn Achilleus ihn t6te; denn es sei thm vom Schicksal bestimmt zu
entkommen, damit des Dardanos Stamm nicht ohne Nachkommen spurlos
verschwinde. Der Dichter benutzt in Vers 303 den Ausdruck &omepuog
yeven. Das Adjektiv kommt bei Homer nur hier in der plausiblen Be-
deutung ,ohne Nachkommen® vor.> Abgesehen davon, daB eine direkte
Abhingigkeit zwischen diesen beiden Stellen besteht,*® gibt es eine be-
stimmte Parallelitdt in beiden Partien (Il. 20,303 —308 und hom. Hymn. 5,
188ft.): An beiden Stellen — im homerischen Hymnos allerdings indirekt —
driickt sich die Furcht aus, da} die betreffenden Personen ohne Nach-
kommen bleiben konnten. Beide Stellen enthalten die Zusicherung, daf}
Dardanos von dem hdochsten olympischen Gott und Anchises als Darda-

3 Man vergleiche Hesiod, Erga 376—-378, Aischylos, Agam. 750—756; Choeph.
1006; Eur., Alk. 656; Ion 488ff.; 620ff. u. a.

33 In dieser Bedeutung finden wir dieses Adjektiv erst spéter bei Ps-Lukian, Amor.
35,3.

36 Vgl. L. H. Lenz, Der homerische Aphroditehymnus und die Aristie des Aineias in
der Ilias, Bonn 1975, 273.
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nides (vgl. 177) von den Goéttern geliebt wird. Unmittelbar danach folgt an
beiden Stellen die Verheilung des ewigen Fortbestandes der yeven.

Das Ergebnis unserer Untersuchung 143t sich folgendermallen zusam-
menfassen: Der Versuch nachzuweisen, dall die Griechen pévog als Organ
mit der Funktion, die besondere vitale Energie als fliissige Materie zu
liefern, die physiologisch und psychologisch das Wesen der Ménnlichkeit
sei, aufgefal3t hitten, ist wohl nicht gelungen. Unsere Auseinandersetzung
mit Giacomellis Thesen hat gezeigt, dall es nicht legitim ist, pévog als Stoff
zu betrachten. Das Wort bedeutet seit Homer ,Tatkraft‘, ,Drang zum Han-
deln‘, ,Energie‘, ,starker innerer Trieb‘, ,aggressiver Zorn‘ und im weite-
ren Sinne ,dauernde Lebenskraft‘. uévog besitzen auch die Frauen in der
frithgriechischen Dichtung. Bei Archilochos, Fr. 196a, 52 West bildet der
Ausdruck Aevk]ov ddfika pévog eine Periphrasis fiir die Ejakulation von
Sperma als Hohepunkt sexueller Erregung. Das Adjektiv duevnvog bedeu-
tet ,ohne Lebenskraft®, was auch die Zeugungs- und Empfingnisunfihig-
keit impliziert. Im homerischen Hymnos 5, 188f. wire (vt duevnvov die
Ursache fiir Anchises’ Sturz in eine Lebenskrise: lebendig ohne Lebensmut
und -kraft. Das schlieit auch die Angst ein, da3 er selbst durch seine Zeu-
gungsunfihigkeit fiir das Ende seines Stammes verantwortlich wire. Wenn
er in diesem Zustand (kraftlos, mutlos und kinderlos) unter Menschen
wohnte, wiire das Leben fiir ihn beschimend und erniedrigend.’’

371ch danke Herbert Eisenberger (Frankfurt am Main) fiir seine hilfreiche
Unterstiitzung.






